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KERYGMAT I POPKULTUROWE CHRZESCIJANSTWO
W LITERATURZE WSPOLCZESNEJ NA PRZYKLADZIE
JEZUSA Z JUDENFELDU JANA GRZEGORCZYKA

Wyodrebnienie literackich przekazow dotyczacych religii i wiary w historii
literatury jest tatwiejsze w odniesieniu do okresow wyraznych podziatow wyzna-
niowych badz §wiatopogladowych, kiedy identyfikacja religijno-konfesyjna au-
torow 1 ich czytelnikow nie sprawia wigkszych trudnosci. Sprawa komplikuje si¢
w przypadku badan nad tworczoscig literacka przypadajaca na okresy dynamicz-
nych zmian w obrgbie zycia religijnego, kiedy to zachodzi proces masowego
transferu mi¢dzykonfesyjnego, powstawania alternatywnych srodowisk odwotu-
jacych si¢ do innych, niz np. katolicka, tradycji duchowosci 1 tych, bedacych na
pograniczach ortodoksji katolickiej, a takze kiedy zacieraja si¢ roznice migdzy
poszczegblnymi religiami.

Popkultura jest zjawiskiem, ktore na trwale wnikneto nie tylko do szeroko
rozumianej kultury religijnej, lecz rowniez do literatury wpisujacej si¢ zar6wno
w nurt tzw. nowej ewangelizacji, jak i tej, kreujacej obraz Kos$ciota bez widocznych
ambicji duszpasterskich. Widoczny jest przy tym — nierzadko przypominajacy kicz
— .recykling” tresci religijnych, czyli tworzenie nowych jako$ci za pomocg za-
czerpnigtych z tradycji elementow, zlokalizowanych w przestrzeni zycia codzien-
nego. To, nieraz w sposob uproszczony, ukazane religijne do§wiadczenie wpisuje
si¢ — zdaniem Piotra Kowalskiego — mi¢dzy ,,racjonalnos¢ nauczania, zachowan
w stosunku do religii, emocjonalno$¢, sentymentalizm i widowiskowos$¢ ludowe-
go katolicyzmu™!. Zatem kontekst metafizyczno-religijny we wspotczesne;j litera-
turze bywa w znacznym stopniu marginalizowany i zastapiony poprzez wyekspo-
nowanie Kosciota jako instytucji.

' P. Kowalski, Popkultura i humanisci. Daleki od kompletnosci remanent spraw, poglgdéw i mis-

tyfikacji, Krakow 2004, s. 21.
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LITERACKI KERYGMAT DAWNIEJ I DZISIAJ

Francuscy, a potem angielscy i niemieccy przedstawiciele odnowy katolickiej
w literaturze z poczatku XX wieku uwazali, ze relacja cztowieka z Bogiem nie
jest wyltacznie sprawg prywatna, lecz takze warto$cig przejawiajaca sie w zyciu
wspolnotowym. Owa manifestacja przybiera¢ moze rézne formy religijne, jak
osobista modlitwa i uczestnictwo w celebracji liturgicznej. By jednak ta ostatnia
nie byta pustym rytuatem lub sposobem ucieczki od wyzwan dnia codziennego,
potrzebna jest zywa $wiadomos$¢ zwigzku zycia z liturgia. Innymi stowy, pisarze
ukazujacy w swoich utworach glebie i znaczenie nabozenstw oraz celebracji litur-
gicznych wychodzili naprzeciw powszechnemu niezrozumieniu podstawowych
kategorii i symboli chrze$cijanskiego wyrazu wiary. Tak gltoszony kerygmat nie
byt ani natr¢tny, ani wprost zamierzony. Podkresli¢ bowiem nalezy rezygnacje
z obrazowego osadzenia utwordéw z nurtu odrodzenia katolickiego w XX wieku
w tradycji sentymentalno-dewocjonalnej oraz prostote i umiar wywodu, przedsta-
wienie roznych drog dazenia do doskonatosci, ale nie tyle na miar¢ doskonatosci
antycznej, ile raczej w zgodzie z personalistycznym ujeciem, uwzgledniajagcym
takze niedoskonato$¢ cztowieka. Jest to widoczne w aspekcie $wiatopogladowym
i spotecznym, a afirmowang prostot¢ uwypuklaja rowniez walory stylistyczno-
-jezykowe. W tekstach tych zaobserwowac¢ mozna konsekwentne zerwanie z trady-
cyjng, dogmatyczng i systemowa koncepcja chrzescijanstwa, oraz rozroéznienie
poje¢ scisle zwigzanych z horyzontem duchowosci, a mianowicie religia, religij-
nos$¢ i wiara.

Odwolujac si¢ do zalozen sprzed wieku i majac przy tym poczucie, ze formu-
a ta wykazuje tendencje do zbyt latwego stawania si¢ hastem bojowym, nie
sposob wpasowaé wspotczesne teksty literackie o Kosciele w standardy literatury
ewangelizacyjnej. Zreszta ich autorzy nie czujg si¢ zbyt dobrze w takim pojecio-
wym gorsecie, ktory eksponuje ich ,,katolicko$¢”. Reprezentujg oni model kultu-
ry i literatury, ktora rezygnuje z ,,powinno$ci”, z autorytetu i z ambicji ideologicz-
no-dydaktycznych oraz protestuja przeciw interpretacji ich utworow jedynie przez
pryzmat dyskursu ideologicznego i politycznego. Chociaz zywo komentuja pu-
blicznie sprawy dotyczace Kosciota powszechnego, w swojej tworczosci nie na-
rzucajg si¢ ze swoim katolickim rodowodem i kontekstem. Czynia to z r6znorakich
pobudek. Po pierwsze, wspotczesny czytelnik z trudnoscig odnalaztby si¢ w tego
rodzaju literaturze czytanej jako ,,instrukcja zycia w warunkach zagrozenia”.
U pisarzy $redniej i mlodej generacji o proweniencji chrzescijanskiej daje sig¢
raczej zauwazyc¢ rozliczenie si¢ z wiarg i religia, z uwiktaniem Kosciota w politycz-
ne spory, pytania o katolickie zasady obyczajowe. Brakuje u nich jednak w znacz-
nym stopniu werbalizacji do§wiadczenia duchowego oraz egzystencjalnego od-
niesienia do Boga i wiary. Niestusznie bowiem stawia si¢ znak rowno$ci migdzy
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chrzedcijanstwem postrzeganym w kategoriach religii i obyczajowoscig — obrze-
dami, obyczajami, folklorem, dewocja i postawami spotecznymi?.

Zwiazana jest z tym kolejna kwestia: z powodu trwajacego juz od dtuzszego
czasu w Europie impasu na linii Ko$ciot — kultura brak jakiegokolwiek dialogu
w tym zakresie. Kosciot bowiem, postrzegajac w tekstach literackich forme saty-
ryczng, widzi w niej atak na prawdy wiary, odrzuca rowniez pozostawienie nie-
dopowiedzen, tolerancji dla eksperymentu, poszukiwania inspiracji w innych
ideowo $wiatach. Jednak wydaje sig, Ze to — zaskakujgco — wlasnie w Niemczech
najbardziej prawdopodobna jest mozliwo$¢ zaistnienia w przysztosci czego$ na
wzor dawnej literatury ewangelizacyjnej. Istnieje tam mianowicie — positkujac si¢
terminologig Cezarego Koscielniaka — pewnego rodzaju literatura ,,strefy buforo-
wej”, autonomiczna, uniezalezniona od wladzy Kosciota i ideologicznych progra-
mow, ktora dotyka prawdy ewangeliczne w sposob posredni, nie dajac si¢ zamknaé
w getcie , literatury katolickiej™. Kreowane przez artystoOw przestrzenie sg tam
w duzym stopniu wyjete spod dyskusji merytorycznej, dotyczacej propagowane-
go $wiatopogladu. Z drugiej strony nalezy zauwazyc¢, ze literacka afirmacja chrze-
Scijanstwa i tworczos¢ inspirowana Kosciotem nie budzg u zachodnich sgsiadow
zadnego wickszego zainteresowania.

Inaczej wyglada ta sytuacja w Polsce. Mimo wielu pytan i obaw dotyczacych
statusu wspolczesnej literatury katolickiej i w obliczu braku koniunktury na teksty
wpisane w katolickg duchowos$¢, daje sie jednak zauwazy¢ pewnego rodzaju
oczekiwanie na nie. Wynika to m.in. z dyskusji zamieszczonej na tamach ,,Deka-
dy Literackiej” (nr 5/6 z 2007 roku), zatytutowanej Miedzy satyrq a moralistykq®.
Pozostate glosy sceptyczno-krytyczne, obecne w przytoczonym numerze czaso-
pisma’®, rowniez wyrazaja te same lub podobne zastrzezenia wobec literatury
ewangelizacyjno-katolickiej, jakie ponad sto lat temu wysuwat w swoich pismach
jeden z niemieckich odnowicieli literatury nurtu chrzescijanskiego, Karl Muth
(1867-1945). Odpowiedz na pytanie, skad biorg si¢ tak podobne wnioski, jest
dosy¢ prosta. W ciggu ponad dwudziestu lat od odzyskania suwerennosci poli-
tycznej nie nastgpito w Polsce zdystansowanie si¢ od ideologii, rowniez w obrebie
sztuki 1 kultury. Ciagle pojawiajg si¢ pytania o status autora — czy jest on cztowie-
kiem wierzacym, praktykujacym, czy gleboko i szczerze angazuje si¢ w szerzenie
idei katolickich. Takiemu ,,sprawdzianowi” poddany zostat zwigzany z domini-

2 Wigcej na ten temat: A. Chylewska-Tolle, W kregu niemieckiej (i nie tylko) literatury ewangeli-
zacyjnej. Kilka stow o probach restytucji sztuki uprawianej ,,na chwatg Bozq i dla pozytku
duchowego czytelnika”, ,,Litteraria Copernicana” nr 2 (12) (2013), s. 56-69.

* Por. C. Koscielniak, Nowe krytyki Kosciola, Krakow 2010, s. 86-101.

4 W dyskusji wzigli udziat: M. Kozicki, R. Ostaszewski, M. Urbanowski i T. Walas. Rozmowe

skomentowat ks. A. Boniecki, do 2011 roku redaktor naczelny ,,Tygodnika Powszechnego”.

Por. W. Rusinek, Cos wiecej. O ,, mozliwosciach literatury religijnej dzisiaj” oraz P. Sliwinski,

Wiersze, ktore wiedzq (kilka domystow).
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kanskim wydawnictwem ,,W drodze” Jan Grzegorczyk, ktoremu oponenci po
opublikowaniu w latach 2003-2007 trylogii Przypadki ks. Grosera zarzucili wrgez
zdrade Kosciola. Polega¢ ona miala na odej$ciu autora uwazanego za publicyste
katolickiego od ortodoksji koscielnej, przejawiajacej si¢ w rzekomym kwestiono-
waniu 1 poddawaniu krytycznym rewizjom religijnych tradycji i zwyczajow. Takie
narzucenie pewnego sposobu lektury moglo niekorzystnie wpltynac¢ na stosunek
czytelnika wobec rzeczywistosci koscielnej, przede wszystkim w wymiarze instytu-
cjonalnym. Z drugiej strony, powiesci Grzegorczyka spotkaty si¢ z cieptym przy-
jeciem przez wielu czytelnikow, ktérych mozna okreslic mianem (zreszta niezu-
petnie adekwatnie) ,,otwartych” badz ,liberalnych”. Grupa ta pozostaje jednak
w stanie pasywnej zgody z autorem, akceptujac bez zastrzezen wykreowany przez
niego $wiat. Dzieje si¢ tak — zdaniem Kingi Dunin — gdyz autor ,,$§wietnie wpisu-
je si¢ w nurt swoistego konsensusu zawartego miedzy polskim panstwem a Koscio-
tem, w mysl ktorego Kosciol moze by¢ krytykowany za ekstremizm polityczny,
antysemityzm, oczywiste przestepstwa ksi¢zy, a nawet za niedoskonate sprawowa-
nie misji, lecz sam w sobie pozostaje reprezentantem niezaprzeczalnych wartosci.
I z wartosciami tymi, ani tradycja juz polemizowa¢ nie nalezy”°. Dodatkowa
»atrakcja” u Grzegorczyka jest mozliwos¢ odwotania si¢ do konwencji ,,powiesci
z kluczem”, gdyz odniesienia kilku postaci literackich do realnie istniejacych osob
sa — zwlaszcza dla czytelnikow obeznanych z sytuacja srodowiska koscielnego
w Poznaniu — az nazbyt czytelne. Kontynuacja cyklu jest wydana w 2012 roku
powies¢ Jezus z Judenfeldu. Alpejski przypadek ksiedza Grosera, ktéra rowniez
wpisuje si¢ w dyskurs medialny o koniecznosci glebokich reform w Kosciele
rzymskokatolickim.

POPKULTUROWY SZTAFAZ POWIESCI GRZEGORCZYKA

Wyeksponowanie w tych czterech powiesciach roli popkulturowego przekazu
(ukazanego w niniejszym opracowaniu przede wszystkim przez pryzmat Jezusa
z Judenfeldu) ma podwojny wymiar. Z jednej strony oznacza czgsciowe zastapie-
nie monopolu dotychczasowych wzorcow kulturowych. Z drugiej strony jest
wlasnie poszukiwaniem oparcia w tradycji chrzescijanskiej, a nawet — inaczej —
rado$cig z odnajdywania zrodet, nie tylko wtasnej, indywidualnej wizji Swiata, ale
i tej, ktora decyduje o wspolnocie catej ,,europejskiej ludzkosci”. Racje ma przy
tym Ingo Reuter wskazujacy na bardzo specyficzng rolg popkultury w zyciu reli-
gijnym. ,,Wykorzystuje” ona bowiem pewne luki formalne chrze$cijanskiej tra-
dycji, ktora nie zawsze trafia do mtodych ludzi ze swoim, w anachronicznej formie

¢ K. Dunin, Czytajgc Polske. Literatura polska po roku 1989 wobec dylematow nowoczesnosci,

Warszawa 2004, s. 265-266.
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podanym, przekazem. Jako przyktad przytacza on Apostolskie Wyznanie Wiary,
w ktorym brak bezposredniego odniesienia do mitosci migdzyludzkiej, bedacej
przeciez papierkiem lakmusowym dla wiary kazdego chrzescijanina’. Ale moze
by¢ i tak, czego nie zauwaza Reuter, ze mamy do czynienia ze zjawiskiem tzw.
kryptoreligijnosci. Chodzi tu o wytwory kulturowe, ktore mieszcza si¢ w §wieckiej
konwencji, ale ktore jednoczesnie posiadaja ukryte kody religijne®. Taka krypto-
religijno$¢ widoczna jest w wielu miejscach Jezusa z Judenfeldu, ktorego akcja
rozgrywa si¢ w alpejskim miasteczku w potowie lat 90. ubiegtego wieku. Korzysta-
jac z okazji, jakie niosg gorskie pejzaze, do ktorych przypisane sg gtgboko emo-
cjonalne skojarzenia, autor zbudowat peten dramatycznych zwrotow przekaz,
ktory jednak miejscami traci uproszczonymi ujgciami.

Grzegorczyk zestawil ze soba dwie postaci: ks. Wactawa Grosera, katolickiego
kaptana i znanego pisarza oraz pastora Mateusza Konopiuka, ktory po krotkiej
pracy duszpasterskiej, sfrustrowany, emigruje do Austrii, rzuca kaptanstwo i zeni
si¢ z kobieta, poznana jeszcze w Polsce. Obaj mgzczyzni probuja zawigzaé dialog,
ktory nierzadko rozbija si¢ o sprawy nie tyle religijno-dogmatyczne, co codzien-
no-banalne. Wprawdzie w powiesci wiele razy jest mowa o wierze, o Bogu i Ko-
Sciele, to jednak dominuje tu przekonanie, ze w obecnych czasach religia przesta-
ta spelnia¢ zadanie gwaranta kulturowego tadu. Widoczne jest to na przyktadzie
losow kilku judenfeldczykow, zanurzonych w §wiecie dwuznacznym moralnie,
gdzie wszystko jest pomieszane i rozchwiane, i gdzie kazde odstgpstwo od przyka-
zan Bozych mozna wytlumaczy¢ spgtaniem postmodernistycznym. Dzigki mecha-
nizmom rzadzacym mys$leniem potocznym udaje si¢ w ten sposob znosi¢ konflik-
ty, tracac przy tym jednak szans¢ wyjscia poza powierzchniowe do$wiadczanie
i rozumienie §wiata w przestrzeni duchowo-religijnej. Z takiego charakteru my-
$lenia potocznego wynika np. tatwo$¢ tfaczenia silnie emocjonalnie nacechowa-
nego i spotegowanego bliskoscig Alp doswiadczenia religijnego, ktore przypomi-
na manifestowanie religijnej uczuciowosci z rownie emocjonalnie nacechowanym
patriotyzmem, wspartym na stereotypie ,,prawdziwego Polaka”, bedacego wiernym
swojej ojczyznie, obowigzkom kaptanskim i oddanemu Janowi Pawtowi II. Jan
Grzegorczyk powiela stereotyp papieza jako ikony popkultury. Eksponuje on
bowiem nie tyle postannictwo religijne lecz jego zainteresowanie tworczoscia

7 Por. I. Reuter, Der christliche Glaube im Spiegel der Popkultur, Leipzig 2012, s. 62.

8 Piszg o tym m.in.: P. Bubmann, R. Tischer (red.), Pop & Religion. Auf dem Weg zu einer neuen
Volksfrommigkeit?, Stuttgart 1992; R. Siedler, Feel it in Your Body. Sinnlichkeit, Lebensgefiihl
und Moral in der Rockmusik, Mainz 1995; B. Schwarze, Die Religion der Rock — und Popmusik.
Analysen und Interpretationen, Stuttgart 1997; H. Treml, Spiritualitit und Rockmusik. Spurensuche
nach einer Spiritualitdt der Subjekte, Ostfildern 1997; G. Ekstasis, Das religiése Erbe in der
Popmusik als Herausforderung an die Kirche, Stuttgart 1999; R. K. Johnston, C. Detweiler,
B. Taylor (red.), Don't Stop Believin™ Pop Culture and Religion from Ben-Hur to Zombies,
Kentucky 2012.
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literacka ks. Grosera, ktorej to nota bene towarzyszy cheé osobistego poznania
autora Manowczyka.

Zapatrzony przede wszystkim w siebie pastor Konopiuk symbolizuje przypa-
dek infantylnej komunikacji z otoczeniem, co jest tez rOwnoznaczne z zamknig¢ciem
mozliwosci poznania samego siebie. Jego narcyzm polega m.in. na sprowadzaniu
swoich parafian do rangi widowni. Pomimo wielu kontaktow towarzyskich, ktore
stuza mu do przegladania si¢ w sobie, do kontroli stategii i wizerunkow, wydaje
si¢ on by¢ samotny, zagubiony. To ,,wieczny dzidzius ... — Agnieszka [Zona pasto-
ra — A.Ch-T.] zaczeta wylicza¢ na palcach. — Sauna, jogging, fitness, parady
Szwejkow, mecze Sturmu Graz, a jak ... ‘“Ten mecz decyduje, czy nie spadng’ —
przedrzezniata. — Tylko ty masz prawo do szczescia, a gosposia zrobi obiadek,
odkurzy, wypierze i w nagrode moze sobie poczyta¢ ksiazeczke ... Pigkna wizja
malzenstwa™.

Nieustanne konsumowanie przyjemnosci, zniewolenie panujgcymi trendami
oraz duchowos¢ na wskro$ ,,laicka” czynig z Konopiuka popkulturowg marionet-
ke. Do kreacji tej postaci literackiej stuzy rowniez wykorzystanie kultury ludowe;.
Ten groteskowo przedstawiony pastor, dla zyskania wigkszej popularno$ci w $ro-
dowisku, wstepuje do katolickiej Gwardii Miejskiej, organizacji powotanej w cza-
sach kontrreformacji w celu ochrony Naj$§wietszego Sakramentu przed luteranami
i noszacej jeszcze pod koniec XX wieku stroje napoleonskie. Nawet ludowy
sztafaz tej starej, siegajacej X VI wieku, obrzedowosci lokalno-religijnej nie zmie-
nia faktu, ze chodzi tu przede wszystkim o sposob na spedzenie wolnego czasu,
okreslony przez dziatania komercyjne i konsumpcjonizm. To pomieszanie si¢
tradycji 1 kultur, naktadanie na siebie wartosci, symboliki, kategorii religijnych
i kulturowych prowadzi zreszta u Grzegorczyka do ich banalizacji. Nie przeszka-
dza to ani ks. Groserowi, ani Konopiukowi. Wychodza oni bowiem z zatozenia,
ze jesli wskutek zetknigcia si¢ tradycji religijnych na pograniczu zaistnie¢ ma
jakikolwiek dialog, to jej uczestnicy musza uzgodni¢ ,,najmniejszy wspolny mia-
nownik”, rezygnujgc tym samym z wilasnej specyfiki.

Rodzi si¢ przy tym pytanie, czy opis ekumenicznego nabozenstwa potaczony
z interkomunig (nota bene w pigknej alpejskiej scenerii) jest wedtug Grzegorczy-
ka jaka$ propozycja nowego, od$wiezonego doswiadczenia religijnego, wolnego
od dawnych podziatow wewnatrz chrzescijanstwa, od sztywnej ortodoksji wyzna-
niowej czy tez wyltacznie estetyczng prowokacja. Przekonany o wiasnej niezalez-
nosci religijnej Konopiuk nie ma zadnych watpliwosci co do zaproponowanego
przez siebie obrzgdu. Juz wezesniej brat bowiem udziat w takich nabozenstwach,
w ktorych kaptani katoliccy, na czele ze swoim biskupem, przyjmowali komunig

9

Por. J. Grzegorczyk, Jezus z Judenfeldu. Alpejski przypadek ksiedza Grosera, Poznan 2012, s. 158.
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z jego rak'®. Grzegorczyk ukazuje znany ogoélnie fakt, ze rdznice doktrynalne
nawet dla duchownych protestanckich nie maja wigkszego znaczenia'l.

Rowniez postawa ks. Grosera wobec interkomunii jest na poczatku jednoznacz-
na: ,,Waclaw zgodzit si¢ bez oporéw. Co prawda, koScielne instrukcje w tej kwe-
stii jeszcze nie istnialy, ale wszystko zmierzalo w dobrym kierunku. Oczywiscie,
gdyby ktos sie¢ dowiedzial, mogliby go ostro przywota¢ do porzadku. Ale Groser
zyl nadzieja, ze juz wkrotce luteranie i katolicy beda mogli wzajemnie przyjmowac
eucharystie. Moze zdaza do 2000 roku? W trzecie tysigclecie wejdziemy jako
bracia, bez wzajemnego obrzucania si¢ blotem. Sg oczywiscie osoby w Kosciele
przeciwne takiej unii, ale pragnienie pojednania musi zwyci¢zy¢, nadzieja jest”'%.
Po pewnym czasie pojawiaja si¢ jednak pewne wahania, i to nie tyle w odniesieniu
do grozacych mu kar ko$cielnych. ,,Myslat o tej karze prawdziwej, idacej z nieba.
I nagle przyszto o§wiecenie. W wieczerniku tez nie byto jednomyslnosci w spra-
wach, ktore dzisiaj sg dla chrzescijan sporne... Nie byto definicji obecno$ci Jezu-
sa w Chlebie i Winie, nie byto definicji §wiecen... W wieczerniku byt Jezus i Jego
Bracia — apostotowie, kazdy inny, co$ tam rozumiegjacy, ale w wielu sytuacjach
watpiacy... Tak bardzo cheiat Go tu spotkac. Poczul, jak jego serce si¢ uspokaja”'.

Grosera utwierdza w tym przekonaniu powszechna opinia o otwarto$ci papie-
7a na inne wyznania. Ten optymistyczny ton zostaje sttumiony stwierdzeniem
Konopiuka, ze w przypadku luteranow dialog ,,nie jest oszatamiajacy”. Dalej
stwierdza: ,,Mysle, ze Jan Pawet Il robi pigkne gesty, ale stawia jeden warunek
pojednania: ewangelicy maja wrocic na tono Kosciota katolickiego. I kropka. Nie
zaczynajmy jednak sporow w tak pigknej chwili. Jesli nie wprowadzimy ekume-
nii od dotu, to nie mozemy liczy¢, Ze co$ si¢ ruszy”'. Te mechaniczne stwierdze-
nia (uzupelione dodatkowa uwaga Grosera, ze ,,gdzie dwoch lub trzech gromadzi
si¢ w imi¢ Moje, tam jestem posrod nich”'®) prowadza do efektu chaosu detali,
ktérego gtownym przestaniem wydaje si¢ by¢ eksponowanie wszystkiego tego, co
nosi znamiona religijne. Dodatkowo realizm przedstawien i towarzyszaca temu
nadzieja na religijne doswiadczenie i metaforyzacj¢ odczytan stykaja si¢ tu — postu-
gujac si¢ stwierdzeniem Piotra Kowalskiego — z ,,dostownoscia instrukcji obstugi’™'®.

Ten, obecny na kartach powiesci, popkulturowy ekumenizm (jak cata kultura
popularna — postepowy, ale nie rewolucyjny) jest bliski standardom potocznosci
i nie wnosi nic nowego do dyskusji o dalszych mozliwosciach dialogu ekumenicz-

10 Por. J. Grzegorczyk, Jezus..., s. 147.

Por. T. Luckmann, Niewidzialna religia. Problem religii we wspolczesnym spoleczenstwie,
tl. L. Bluszcz, Krakoéw 1996, s. 68-69.

J. Grzegorczyk, Jezus..., s. 146.

13 Tamze, s. 150.

4 Tamze, s. 146-147.

5 Tamze., s. 147.

P. Kowalski, Popkultura i humanisci..., s. 115.
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nego. Co najwyzej wykorzystane zostajg pewne stereotypy do dyskwalifikowania
tego, co wydaje si¢ juz tym samym nieaktualne. Autorowi nie udalo sig, niestety,
wybrnaé z tego ,,obciazenia konfesyjnego”. Grzegorczyk ratuje ks. Grosera przed
suspendowaniem — interkomunia nie zostaje zrealizowana, gdyz przypadkowy
turysta wytraca Groserowi z rak kielich z przeistoczonym winem, ktory wpada do
strumienia gorskiego. Ten schemat, wykreowany wedtug wzorcéw rodem z XI1X
wieku, laczy sentymentalng aure, zbanalizowana poetycka formute i koncepcje
wychowawcza, wedtug ktorej Aniot Stroz, tu w postaci obcego przechodnia, czu-
wa nad kaptanem nieostroznie wkraczajgcymi na dogmatycznie niebezpieczng
drogg. W utworach przywotywanego juz renouveau catholique z 1 potowy XX wie-
ku (zreszta rowniez autorstwa kilku uznanych konwertytow na katolicyzm) zaob-
serwowac mozna nieustanng konfrontacje ze soba réznych sposobow ujmowania
zjawisk religijnych, az do ich wzajemnego oddziatywania i przenikania. Obok
watku nawrdcenia i zmiany wyznania istotne miejsce zajmowata tematyka szero-
ko pojetego do§wiadczenia religijnego, zarowno w odniesieniu do postaci literac-
kich, jak i samych tworcow. Wiele tekstow byto wprost lub posrednio wyrazem
chrzescijanskiego personalizmu ich autora. Zupetnie inaczej wyglada to we
wspoltczesnej prozie. Podczas gdy w powiesci Grzegorczyka duzo miejsca zajmu-
ja refleksje na temat ro6znic dzielagcych katolicyzm i protestantyzm, zaskakujaco
mato dowiedzie¢ si¢ mozna o wewnetrznych okoliczno$ciach przyjecia przez
Mateusza nowego wyznania. Ta kwestia zdaje si¢ nie interesowac¢ zbytnio autora.
Pokazanie tego, co znane i poniekad oczywiste, sprawia, ze wnetrze zostaje nie-
wypowiedziane. Czytelnikowi zostawia on pusta przestrzen, ktorg ma on zapetic
wlasnymi do$wiadczeniami spotecznymi i w ten sposob ustanowi¢ wiez migdzy
tekstem a tymi dos§wiadczeniami. Sposob wykorzystania tematyki religijnej $wiad-
czy tu z jednej strony o zjawisku wypierania sakralizacji, o daleko idgcym braku
identyfikacji wyznaniowej, o promocji duchowej niezaleznosci, a z drugiej strony
— o dobrej orientacji w zakresie dogmatyki koscielne;j.

Strategia narracyjna Grzegorczyka $cisle przylega do mniej lub bardziej wy-
raznej kontestacji tradycyjnego modelu Kos$ciota oraz do zakwestionowania
»tradycyjnego” obrazu duchownego, a obecnym w polskiej literaturze wspotcze-
snej wzorcom tozsamos$ciowym towarzyszy poszukiwanie nowego, prowokacyj-
nego jezyka. Przyjemnos¢ plynaca z potyczek jezykowych ks. Grosera z malzon-
kami Konopiuk, ich gry stowne, uwypuklaja znaczenia potoczne r6znych okreslen
teologicznych, a tym samym umozliwiajg ich zrozumienie czytelnikowi nieobe-
znanemu w hermetycznym stownictwie koscielnym.

Popkulturowemu sztafazowi powiesci Grzegorczyka mozna si¢ przyjrzec tez
za pomocg intertekstualnosci, czyli wzajemnych relacji migdzy narracja powie-
sciowg a jej inspiracjami literackimi. Wydaje si¢, ze ornamentacyjny charakter
w postaci $ladow lektur dziet literackich (Roman Brandstaetter) i religioznawczych
(Albert Schweitzer), nazwisk niektorych myslicieli, filozofow, psychologow,
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antropologdw, ale rowniez poprzez obecnos¢ modnych dyskurséw, jak celibat
kaptanski, sumienie w zderzeniu z nauczaniem ko$cielnym oraz budowanie toz-
samosci religijnej w odniesieniu do mitu Zachodu, dopetnione odkrywaniem
cytatow z rozpraw teologicznych, staje si¢ tu ostatecznym celem i wyznacza
granice intelektualnej zawartosci tej powiesci, a tym samym i horyzont oczekiwan
czytelniczych. A zatem juz nie tylko w przypadku popkulturowego ekumenizmu
mamy tu do czynienia — znowu postugujac si¢ stownictwem Piotra Kowalskiego
— z ,tatwoscig mieszania porzadkow interpretacji, z przywolywaniem réznych
sposobow konceptualizowania §wiata, z operowaniem zdekontekstualizowanymi
informacjami, bezbronnymi wobec wszelkich manipulacji semantycznych, z emo-
cjonalizmem potocznych reakcji, z merkantylizmem zycia codziennego wkracza-
jacym do sakrosfery!””. Odpowiadajgc na pytanie, czy chrzescijanstwo powinno
podazy¢ za przelotnymi trendami, nalezy przypomnie¢, ze te zatrzymuja si¢ za-
zwyczaj na bardzo ptytkim poziomie. A chrzescijanstwo bez wyksztatcenia auten-
tycznej i mocnej duchowosci nie jest wiarygodne.

Zaréwno Konopiuk, jak i Groser zdaja sobie sprawe z tego, ze ich Kosciot
traci powoli charakter ,,wspdlnoty przekonan” na rzecz ,,przedsigbiorstwa ustu-
gowego”. Niski stopien aktywnosci religijnej parafian-klientow nie wynika z tego,
ze przestali oni odczuwac potrzebe wiary nadprzyrodzonej, lecz dlatego, ze mato
dynamicznie Ko$cioty proponuja wiernym towar, ktorego data przydatnosci daw-
no uptyneta. Obaj duchowni stosujg zatem nieckonwencjonalne metody duszpa-
sterskie w celu wywotania nowej religijnej wrazliwosci u swoich parafian. Ana-
liza teologicznej spdjnosci powiesci ukazuje tu z pewnoscia ,,nieuzasadnione”
uproszczenia, ale przeciez nie o to chodzi. Istotniejsza zdaje si¢ by¢ inna kwestia.
Rewitalizacja religijno$ci dokonuje si¢ — co pokazuje Grzegorczyk — nie tylko
dzigki Kosciotowi rzymskokatolickiemu, ale tez innym Kos$ciotom i wspolnotom
religijnym. Dotychczasowe sztywne kontury wyznaniowe tracg przy tym na zna-
czeniu w zyciu codziennym, réznice migdzy wyznaniami chrzescijanskimi pod-
legaja — szczegolnie u mtodego pokolenia — znacznej relatywizacji. Kultura po-
pularna, znoszgca sztywny podziat miedzy sacrum a profanum oraz personalizacja
religijno$ci sprzyjaja procesom dekonfesjonalizacji, cho¢by tylko w formie
stopniowego wyzwalania si¢ spod konfesyjnych wzorow interpretacji. Czy to juz
pierwszy krok do zaistnienia ,,religii bez wtasciwosci”'8, skrojonej na potrzeby
konkretnego czlowieka i jego aktualnej sytuacji zyciowej? Odczytanie tej powie-
$ci przy uzyciu kategorii Erlebnisgesellschaft, zaczerpnigtej od niemieckiego
socjologa Gerharda Schulze!®, moze w duzym stopniu potwierdzi¢ te obawy.

17 P. Kowalski, Popkultura i humanisci..., s. 128.

18 Wigcej na ten temat: Z. Mikotejko, Religia bez wlasciwosci, w: T. Chachulski, J. Snopek,
M. Slusarska (red.), Religijnos¢ w dobie popkultury, Warszawa 2014, s. 11-24.

1 Por. G. Schulze, Die Erlebnisgesellschaft. Kultursoziologie der Gegenwart, 11. wyd., Frankfurt
a.M. 2005.
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Grzegorczyk jest swiadomy tego, ze przekaz popkulturowy moze by¢ pomoc-
ny zwlaszcza wtedy, gdy chrzescijanstwo zaczyna si¢ ograniczac¢ do statych,
bezrefleksyjnie odprawianych rytualnych obrzadkéw, a deklaracje wiary po jakims
czasie okazuja si¢ najczesciej pustymi frazesami. Wydaje si¢ przy tym, ze duza
poczytnos¢ Grzegorczyka bierze si¢ z tego, ze dostarcza on czytelnikowi (najcze-
$ciej z nurtu tzw. otwartego katolicyzmu) zastepczego przezycia, pozwala do-
$wiadczac na sposob literacki zmian postaw w Kosciele, ktore w rzeczywistosci
sa zwykle dalekie od wyobrazen o powszechnej wspdlnocie skupionej wokot
osoby Chrystusa. Ten swoisty pragmatyzm autorski jest tu zatem spojnym syste-
mem nie tyle uzasadnien pewnych reform koscielnych, co polem podzielanych
praktyk religijnych. Tyle Ze powie$¢ ta nie sktania czytelnika do podjecia wysitku
zrozumienia mechanizméw rzadzacych Kosciotem. Niewiele dowiemy si¢ z niej
o dialogu ekumenicznym. Odwotuje si¢ bowiem ona do znanych strukturalizacji
roznic 1 w efekcie co najwyzej przyczynia si¢ do dotychczasowego przekonania
o koniecznosci dazenia do jedno$ci w ramach chrzescijanstwa. Popkultura jest
zjawiskiem, z ktorym kerygmat musi wspolistniec. Istotne jest jednak utrzymanie
jasnego przekazu w sytuacji niepewnosci, czy kultura ta poradzi sobie z przekazem
okreslonych, pozytywnych wartosci ptynacych z Ewangelii. Nalezy pamietaé, ze
sam Chrystus dostosowywat konwencje i jezyk Dobrej Nowiny do kontekstu
i poziomu stuchaczy. Lektura przypowiesci ukazuje tez jasno, ze przekaz ten jest
zakorzeniony w estetyce owczesnej ,,popkultury” zydowskiej. Stad korzystania
z wytworow kultury popularnej nie mozna utozsamiaé z przejawami barbaryzacji
kulturowego $wiata lub tez z automatycznym wyrzekaniem si¢ wspdlnego, du-
chowo-kulturowego dziedzictwa chrzescijanskiego. Jako jeden z niewielu du-
chownych zdat sobie z tego sprawe Martin Luther, wprowadzajac do nabozenstw
popularng wowczas muzyke, zrozumiatg dla wszystkich i umozliwiajgca tym
samym pelniejsze zaangazowanie wiernych w kult religijny®.

PODSUMOWANIE

Kultura popularna zachgca do eksperymentowania z wlasng tozsamoscia, moze
opierac si¢ na ciaglej zmiennos$ci, porzucac tradycyjne odniesienia, poszukujac
coraz to nowych obszaréw. Tu pewnie tkwig zroédta obaw Kosciota wobec popkul-
turowych przejawoéw reewangelizacji w czasach obecnych. Zawsze moze si¢
bowiem pojawi¢ niebezpieczenstwo instrumentalnego wykorzystania wiary i war-
tosci chrzescijanskich. Wspodtczesny czytelnik szuka metafizycznej (najczesciej
latwej i taniej) wzniostosci, poszukuje prostych i twierdzacych odpowiedzi na
pytania o charakterze egzystencjalnym. Stad rodzi si¢ zapotrzebowanie na litera-

20 Por. I. Reuter, Der christliche Glaube..., s. 75.
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ture, ktora postrzegana jest jako balsam dla duszy i pocieszenie duchowe. Zatem
wychowanie do dojrzatego zycia w wierze nie polega na walce z wytworami
popkulturowymi, lecz wymaga ksztattowania u odbiorcow umiejetnosci i odczu-
wania potrzeby warto$ciowania zjawisk kulturowych, zdolno$ci odrézniania
i okreslenia ich specyfiki oraz odnajdywania i reagowania na chwyty manipula-
cyjne w roéznych tekstach kultury.

Na koniec jeszcze jedna uwaga dotyczaca mozliwosci restytucji literatury
o charakterze ewangelizacyjnym. Wydaje si¢, ze —jak twierdzi Marian Maciejew-
ski — literatura podejmujaca ,,przeklete tematy” (u Grzegorczyka jest ich kilka)
jest dla czytelnika bardziej interesujaca, gdyz to ona glebiej ujawnia prawde
o ludzkiej egzystencji, w przeciwienstwie do literatury o pozytywnym wydzwig-
ku kerygmatycznym, ktora to — chcac nie chcae — powiela schematy przywotaniem
biblijnych paradygmatow zdarzeniowych i biblijnych wzorcéw osobowych?.
Wspolczesni pisarze sg zaktadnikami dzisiejszych podzialow i emocji, nie sg oni
zatem w stanie wypracowa¢ rownowagi miedzy komunikatywnoscia i artystycz-
nymi aspiracjami, pomig¢dzy afirmacja tozsamosci religijnej a postawa otwartosci.
Udaje si¢ im jednak niezle — jak w przypadku Jana Grzegorczyka — postugiwac
strategig wpisujacg chrzescijanstwo w popkulturowy wymiar wspotczesnosci.
Nasuwa si¢ jednak pytanie, jak dalece autor, pragngcy promowac chrzescijanstwo,
moze pozwoli¢ sobie na komunikacje w tej estetyce.
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Streszczenie

Popkultura jest zjawiskiem, ktore na trwale wnikneto nie tylko do szeroko
rozumianej kultury religijnej, lecz rowniez do literatury wpisujacej si¢ zarowno
w nurt tzw. nowej ewangelizacji, jak i tej, kreujacej obraz Kosciota bez widocznych
ambicji duszpasterskich. Widoczny jest przy tym ,,recykling” tresci religijnych,
czyli tworzenie nowych jakosci za pomoca zaczerpnigtych z tradycji elementow,
zlokalizowanych w przestrzeni zycia codziennego. Celem niniejszego artykutu
jest wyeksponowanie w powiesci Jana Grzegorczyka Jezus z Judenfeldu (2012)
roli popkulturowego przekazu. Strategia narracyjna Grzegorczyka Scisle przylega
do mniej lub bardziej wyraznej kontestacji tradycyjnego modelu Kosciota oraz do
zakwestionowania ,,tradycyjnego” obrazu duchownego, a obecnym w polskiej
literaturze wspotczesnej wzorcom tozsamosciowym towarzyszy poszukiwanie
nowego, prowokacyjnego jezyka.

Stowa kluczowe: popkultura, chrzescijanstwo, literatura wspotczesna, keryg-
mat, ekumenizm
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Summary
Preaching of the Gospel and the Pop Culture Christianity
in the Contemporary Literature.
The case of Jezus z Judenfeldu (Jesus of Judenfeld) by Jan Grzegorczyk

The pop culture is a phenomenon deeply penetrating the religious culture in its
broader meaning. It also influences both the literature belonging to the genre of
so-called new evangelisation and the literature portraying the Church without any
pastoral agenda. One can observe a certain kind of “recycling” of the religious
contents by creating a new quality using the traditional elements seen in everyday
life. The aim of this article is to highlight the role of the pop culture in the novel
Jezus z Judenfeldu (2012) by Jan Grzegorczyk. The narrative strategy of Grze-
gorczyk is a more or less explicit critique of the traditional Church model and the
“traditional” image of a priest. The identity models present in the contemporary
Polish literature clash with a new, provocative language.

Keywords: Pop culture, Christianity, contemporary literature, preaching of
the Gospel, ecumenism



